Ehre, Ehrenmorde und Keuschheit bei Muslimen

- ein identitatssensibler und inklusiver Zugang
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Padagogische und didaktische Voriuberlegungen zum Unterrichtsthemas ,Ehre”

In diesem Beitrag soll beispielhaft am Thema ,,Ehre, Ehrenmorde und Keuschheit bei Muslimen*
dargestellt werden, wie Unterricht zu interkulturellen Reizthemen moglich ist, der die notige
Sensibilitat bei gleichzeitiger thematischer Tiefenscharfe mitbringt. Dies ist dabei nicht als pauschale
Empfehlung zu verstehen im Unterricht gerade solche sehr voraussetzungsreichen Themen zu
behandeln. Vielmehr soll hier ein padagogisch und didaktisch vertretbarer Weg aufgezeigt werden,
der begangen werden kann, wenn ein solches Reizthema behandelt werden soll. Anlasse hierfir
kénnen Bildungsplane, Pflichtlektiiren oder anderweitige Unterrichtstexte in vielen Fachern sein, die
solche Themen beriihren. Auch ist es moglich, dass es schulische, mediale oder
gesamtgesellschaftliche Anlasse gibt, die ein schulische Behandlung solcher Themen nahelegen.
Solche Erfordernisse stellen jedoch sowohl viele Lehrkrafte, als auch Schilerinnen und Schiiler vor
grolSe Schwierigkeiten, was damit zusammenhangt, dass das vorliegende Material oft keine
padagogisch oder inhaltlich hinreichend differenzierte und fundierte Aufarbeitung beinhaltet. Ein
typisches Beispiel hierfiir stellt das Thema Ehrenmorde bzw. allgemein patriarchalische und
kollektivistische Ehrvorstellungen dar, die im 6ffentlichen Bewusstsein meist mit islamischen
Kontexten assoziiert werden.

Im Mittelpunkt des hier vorgelegten Konzepts stehen die kommunikativen, padagogischen und
inhaltlichen Perspektiven speziell von Unterrichtsmaterial, mit dem sowohl muslimische als auch
nichtmuslimische Schiilerinnen und Schiiler erreicht und dabei interkulturelle Pauschalisierungen,
Verletzungen und Defensivreaktionen speziell auf Seiten der muslimischen Schiilerinnen und Schiiler
vermieden werden konnen. Gleichzeitig kann solches Material dabei helfen, allzu patriarchale
Positionierungen vereinzelter muslimischer Schiillerinnen und Schilern konstruktiv und fir sie
nachvollziehbar zu hinterfragen. Das vorgeschlagene Material ist so gestaltet, dass die einzelnen
Bausteine separat voneinander und in allen Fachern mit gesellschaftswissenschaftlichem Bezug ab
ca. der 9. Klasse verwendet werden kdnnen. Sie verstehen sich als Vertiefungen und Anregungen zur
differnzierten Auseinandersetzung, die jedoch eine bereits erfolgte Thematisierung des Phdnomens
,Ehrenmorde” (z. B. aus aktuellem Anlass) voraussetzt. Um die Vernetzung zu erleichtern, sind im
Material Querverweise auf die anderen Materialien eingebaut.

Zunéchst wird im Grundlagenmaterial M 0, das primar die Lehrkraft anspricht, ein Modell
identitatssensibler Kommunikation vorgestellt, das das Problem der angemessenen
Kontextualisierung von Reizthemen arbeitet. Es eignet sich zur sensiblen Behandlung interkulturell
brisanter Themen, die von auBen betrachtet einem kulturellen Kontext entstammen, in dem auch die
Familien einiger in der Klasse befindlicher Schiilerinnen und Schiiler beheimatet sind. Die
anschliefend folgenden Unterrichtsmaterialien verstehen sich als konkrete Umsetzungsbeispiele.

Interview: Im Material M 1 wird in Interviewform aus der Perspektive eines muslimischen Bloggers
eine Reihe von Aspekten zum Thema ,,Ehre und Ehrenmorde” vorgestellt, die eine differenziert
Bearbeitung ermdglichen. Der folgende Aufgabenpool ist nach Bedarf nutzbar. Die ndchsten
Materialien kénnen als Vertiefung der im Interview aufgeworfenen Thesen mit zwei verschiedenen
Blickrichtungen verstanden werden, namlich einer gesellschaftswissenschaftlichen, und einer
religionskundlichen. Diese beiden Materialgruppen werden im Folgenden kurz vorgestellt.



1) Materialien mit Bezug zu gesellschaftlichen Faktoren: Die Materialien M 3 bis M 5 stellen

soziobkonomische, soziale und psychologische Dimensionen des kollektiven Ehrbegriffs und von
Ehrenmorden in den Vordergrund. Dazu wird insbesondere die vom Bundeskriminalamt in Auftrag
gegebene sozialwissenschaftliche Studie zu Ehrenmorden aus dem Jahre 2011 herangezogen. In
Material M 3 wird der in Stammestraditionen und in landlicher Lebenspraxis wurzelnde Ursprung
von kollektiver Familienehre thematisiert, die bis zur Méglichkeit von Ehrenmorden reicht. Damit
wird ein soziologischer und nicht primar islambezogener Zugang zum Thema Ehre und Ehrenmord
moglich. Im Material M 4 wird gezeigt, dass eine Gewaltbereitschaft zur Verteidigung des Wertes der
Familienehre vor allem bei Jugendlichen mit schwachen sozialen und psychologischen Ressourcen zu
finden ist. Material M 5 spitzt diesen Aspekt noch zu, indem die empirisch bekannten Profile von
Tatern von Ehrenmorden in Deutschland untersucht werden, die zeigen, dass diese Profile nicht
reprasentativ fir die Muslime in Deutschland sind..

2) Materialien mit Bezug zur islamischen Religion: In Material M 2 geht es um eine

Gegenliberstellung zweier bei Muslimen vorfindlicher Ehrenkonzepte, ndmlich das der kollektiven
Familienehre und das des individuellen Keuschheitsideals. Es wird die These begriindet, dass von
beiden nur das individuelle Keuschheitsideal koranisch bzw. islamisch begrindbar ist — und dass
dieses in einer modernen Gesellschaft trotz aller bleibenden Spannung wesentlich passungsfahiger
ist als der kollektive Ehrenbegriff. Eine genauere Herleitung dieser Thesen anhand der islamischen
Glaubenslehre und eine Auseinandersetzung mit typischen Gegenargumenten hierzu findet sich zur
Vertiefung im islamwissenschaftlichen Essay in Material M 7, die sich an die Lehrkraft bzw. auch an
Schiilerinnen und Schiiler richtet, die sich fir eine konzeptionell anspruchsvolle Vertiefung
interessieren. Eine ebenfalls islambezogene und an die Schiilerinnen und Schiler gerichtete Quelle
stellt Material M 6 dar. Dort ist dargestellt, wie der Prophet Muhammad laut der dltesten
biografischen Darstellung der islamischen Tradition fern von unduldsamem Machoverhalten seine
Gattin Aischa in Schutz nahm, als sie von Mannern seiner Gemeinde verleumdet wurde.

Es sei trotz dieser moglichen und pragmatisch sinnvollen Unterscheidung zweier Betrachtungsweisen
darauf hingewiesen, dass die eigentliche Grundidee der Materialsammlung erst bei gleichzeitiger
Bericksichtigung beider Perspektiven zur Geltung kommt. Diese Grundidee lautet, dass Ehrenmorde
insgesamt betrachtet keinen Ausdruck erhohter islamisch-religioser Sensibilitat, sondern ein unter
Muslime zwar existierendes, aber auch in der islamischen Welt zumeist auf die kollektivistische und
stammesahnliche Sozialisationsbedingungen zurickfiihrbares Phanomen darstellen. Dieses
Phanomen bzw. das zugrunde kollektivistische Denken bedient sich nur selektiv der islamischen
Glaubens- und Normenlehre, und dies zu deutlichen Ungunsten der Frauen. Der Vorteil dieser
Deutung von Ehrenmorden als nicht islam- sondern milieuspezifischem Problem innerhalb der
islamischen Welt, ist zum einen, dass sie der wissenschaftlichen Prifung besser standhilt, als die
beiden damit konkurrierenden Thesen, dass Ehrenmorde ein Teil der islamischen Normenlehre
schlechthin seien bzw. dass Ehrenmorde mit dem Islam bzw. bestimmten Verstandnissen von
islamischer Kultur Gberhaupt nichts zu tun hatten. Das macht fiir die Lehrkraft die inhaltliche
Aufarbeitung komplexer, hat aber einen zweiten entscheidenden Vorteil, der padagogischer Art ist:
Mit einer Vermittlung einer dezidiert differenzierenden Sichtweise werden muslimische Schilerinnen
und Schiiler bei der schulischen Behandlung dieses ohnehin aufwiihlenden Themas nicht in eine
belastende Rechtfertigungssituation gebracht, sondern sie kénnen auf Augenhéhe und ohne
Infragestellung ihrer religiosen Identitdt mitgenommen werden.
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Material M 0 (Lehrerhandreichung): Grundlagen interkultureller und identitatssensibler
Kommunikation am Beispiel des Unterrichtsthemas , Ehre”

Ein haufig verhandeltes Thema im Zusammenhang von Ehre und Kultur sind Ehrenvorstellungen
speziell bei Muslimen sowie damit verbundene Ehrenmorde. Eine unterrichtliche Behandlung ist
prinzipiell gerechtfertigt, da es sich um ein aktuelles und durchaus fruchtbar diskutierbares Thema
handelt. Andererseits lauft ein didaktisch und padagogisch nicht hinreichend durchdachter Unterricht
Gefahr, hier pauschale Negativklischees von muslimischen Kulturen zu bekraftigen und gleichzeitig
muslimische Schilerinnen und Schiiler, die an diesem Unterricht teilnehmen, ungewollt zu verletzten
und sie in eine Defensivsituation zu bringen. Im Folgenden sollen Bausteine eines Modells
identitatssensibler Kommunikation dargestellt werden, mit dem solchen Folgen vorgebeugt werden
kann. Das darauffolgende Unterrichtsmaterial versteht sich als Konkretisierungsvorschlag.

1) Ziel: Unterrichtsdiskurs im Modus humanistisch begriindeter Anerkennung

Unterrichtsdiskurse finden nicht ohne eine Vorgeschichte in gesellschaftlichen Diskursen statt. Gerade
im Kontext der allgemeinen Islamthematik findet man im o&ffentlichen Diskurs drei groRe und
miteinander konkurrierende Diskurstypen: a) eskalierende Konfliktdiskurse, die von einer
Unvereinbarkeit islamischer Werte und einem Leben in einer freiheitlichen Demokratie ausgehen, b)
apriorische Egalisierungsdiskurse, in denen auch problematische kulturelle Erscheinungen in
muslimischen Kontexten tabuisiert oder als in sich rational und letztlich gerechtfertigt dargestellt
werden und c) humanistische Anerkennungsdiskurse, die von einer generellen Unschuldsvermutung
gegenlber allen kulturellen Erscheinungsformen ausgehen, und dabei einschrankend den
Kernbestand der als universell vorausgesetzten Menschenrechte und insbesondere die Freiheiten des
Individuums als gemeinsam zu verteidigende Grundvoraussetzung festlegen. Fiir den umfassenden
Bildungs- und Erziehungsauftrag der Schule erweist sich der dritte Ansatz als der geeignete, der
zugleich der anspruchsvollste von den dreien ist.

2) Wichtigste Rahmenbedingung: gemischte kulturelle Signaturen

Insbesondere Schiilerinnen und Schiler mit Migrationshintergrund, die in Deutschland geboren und
aufgewachsen sind, verfligen stets gleichzeitig (iber mehrere kulturelle Pragungen, die lber ihre
sozialen Milieus vermittelt werden. Dies fihrt zu einzigartigen kulturellen Signaturen als Synthese
dieser Einflisse. Am wichtigsten ist dabei die mehrheitsgesellschaftliche (also , deutsche”) und die
familial-kulturelle (z. B. ,tirkische”) Pragung. Hinzu kommt die sich im Laufe des Jugendalters oftmals
von der familialen Pragung zunehmend unabhangig machende religiose Dimension (z. B. ,,islamisch”).

Entwicklungspsychologisch  bleibt fir viele Jugendliche mit Migrationshintergrund die
Herausforderung, dass sie klaren missen, wer sie denn nun wirklich sind und als wen die anderen —
insbesondere auch die Lehrkrafte — sie wahrnehmen. Es muss Aufgabe von Schule sein, hier kohdrente
Personlichkeits- und Identitatsentwicklungen zu unterstiitzen bzw. zu ermoéglichen, also zu
signalisieren, dass Schiilerinnen und Schiiler sich gleichzeitig beispielsweise als ,, deutsch”, ,tirkisch”
und ,muslimisch” filhlen diirfen und sich nicht fur eine Teilidentitat entscheiden missen. Nur so kann
aus einer habituellen kulturellen Misch-Signatur eine bewusste ldentitdt (beispielsweise ,deutsch-
turkisch-islamisch“) werden.



Dazu ist es notwendig, auf Botschaften zu verzichten, sei es verbal oder im Unterrichtsmaterial, die
letztlich transportieren, dass sich ,, deutsche” und ,,muslimische” (bzw. ,tlirkische” etc.) Identitaten
ausschlieBen. Damit tritt Schule in eine padagogisch begriindete und bewusste Konkurrenz zu
zahlreichen Diskursen sowohl in deutschen als auch beispielsweise in tlirkischen Medien, die
vehement die Unvereinbarkeit solcher Teilidentitaten behaupten.

Dazu sollte die Lehrkraft gerade bei der Behandlung heikler Themen immer wieder auf bestehende
positive Identifikationsmoglichkeiten innerhalb auch der womdglich umstrittenen ,anderen Kultur”
aufmerksam machen. Eine solche differenzierte Perspektive ist letztlich fir alle Schilerinnen und
Schiler bedeutsam. Dann auch jenen ohne Migrationshintergrund sollte vermittelt werden, dass
unsere Gesellschaft nicht einfach aus ,,Einheimischen” hier und ,,Fremden” da oder aus , Deutschen”
und den von ihnen vermeintlich klar unterscheidbaren ,Muslimen” besteht, sondern dass es neben
tradierten Identitdten auch die Moglichkeit gut im Hier und Jetzt angekommener kultureller

»Mischlinge” gibt.
3) Vorab-Analyse der identitdtsrelevanten Begriffe und Assoziationen

Die Idee identitdtssensibler Kommunikation besteht darin, einen Unterrichtsgegenstand, einen
Unterrichtstext oder Film dahingehend zu untersuchen, inwiefern hier eindeutig negativ konnotierte
Inhalte (wie beispielsweise Ehrenmorde oder extremes Machoverhalten) mit Begriffen assoziiert
werden, die fur bestimmte Schilerinnen und Schiler Identitdtssymbole darstellen konnen. Meist
handelt es sich dabei um Bezeichnungen oder Symbole, die fiir religiése oder ethnische (Teil-)
Identitéten stehen. In unserem Fall konnen das beispielsweise sein: tirkisch, arabisch, kurdisch,
albanisch, islamisch, muslimisch, Koran, Allah, (Prophet) Muhammad, muslimische Familie, spezifisch
,muslimisch” klingende Namen. Hier sei mit Nachdruck darauf hingewiesen, dass solche Begriffe auch
dann oft als identitatsrelevant empfunden werden, wenn sie in der eigenen Lebenspraxis gar keine
Relevanz bzw. gar keine Relevanz mehr besitzen.

Solche Begriffe gilt es nun entweder (1) aus dem Kontext ganz zu verbannen, etwa wenn es um
allgemeine Sachverhalte geht, fiir deren Verstandnis es nicht notwendig ist, diese an eine ,fremde”
Religion oder ,auslandische” Ethnie zu binden. Oder es gilt (2) die Verwendung dieser Begriffe im
Unterrichtsmaterial sowie in der Lehrersprache soweit auszudifferenzieren, dass der letztliche Gehalt
des Unterrichts nicht in einer grundsatzlichen Negativbesetzung dieser identitatsrelevanten Begriffe
besteht. Andernfalls wird es wahrscheinlich, dass muslimische Schilerinnen und Schiler das
dargebotene Unterrichtsthema als Fortschreibung eines eskalierenden Konfliktdiskurses (s.o.)
(miss)verstehen, der die Legitimitdt mancher ihrer Teilidentitdten grundsétzlich in Frage stellt und
gegen den sie nichts ausrichten kénnen, als in die innere Stille zu migrieren oder zu versuchen, die
Unterrichtstexte oder Aussagen der Lehrkraft pauschal zu widerlegen. Es folgen nun Beispiele fir die
Moglichkeit einer identitatssensiblen Ausdifferenzierung um genau solche Wirkungen zu vermeiden.

4) Werkzeuge identitatssensibler Kommunikation bei ,,Problemthemen”
4) a) Kontextualisierung und Analogisierung des Problemphdanomens

Ziel dieses Vorgehens ist es, zu zeigen, dass problematische kulturelle Erscheinungsformen nie per se
reprasentativer Ausdruck einer kollektiven Kultur sind, sondern dass sie auch in der Kultur, in der sie
auftreten, einen benennbaren sozialen und historischen Kontext haben, sowie fast immer von
begiinstigenden psychologischen Rahmenbedingungen der Beteiligten abhdangen (>M 4,M 5).
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Hierzu einige Beispiele: So tauchen Ehrenmorde verstarkt unter konkreten sozioékonomischen
Bedingungen in stammesdhnlich strukturierten landlichen Regionen auf sowie in sehr
traditionsverbundenen Familien, die solchen Regionen entstammen (=M 3). Sie sind aber auch kein
allgemeines Wesensmerkmal beispielsweise kurdischer Vergemeinschaftung, auch wenn sie in der
Turkei gehauft in Sidostanatolien auftreten, wo viele Kurden leben. Ferner gab es und gibt es
Ehrenmorde und den damit verbundenen Ehrenbegriff auch in nichtmuslimischen Gesellschaften mit
vergleichbaren soziodkonomischen Strukturen, auch wenn sie dort heute selten geworden sind.
Mindestens so dramatisch ist die Feststellung, dass Ehrenmorde —im Sinne einer Tétung von Tochtern
oder Schwestern aufgrund unterstellten ,Fehlverhaltens” — Uber keinerlei Grundlage im religios
fundierten islamischen Recht verfiigen (M 2, M 7). In letzter Konsequenz sind Ehrenmorde keine
spezifisch islamischen Erscheinungen, auch wenn sie heute gehduft in der islamischen Welt
vorkommen. Wie man sieht, erfolgt die Kontextualisierung parallel zu einer Analogisierung: Die
behandelten Problemphanomene gab und gibt es auch in anderen kulturellen Kontexten mit
vergleichbaren sozialen Strukturen. All dies sollte im Unterrichtsmaterial berlicksichtigt werden.

4) b) Darstellung mindestens einer moderierenden Gegenposition aus der ,anderen Kultur” zum
Problemphinomen

In allen Gesellschaften und Kreisen, in denen Ehrenmorde vorkommen, laufen erbitterte Diskurse,
meist unter Mitwirkung der Mehrheit, die diese Phanomene gerade im Namen der eigenen Kultur und
auch Religion kritisieren, bekdmpfen und zu liberwinden versuchen (—M 1,M 2). Viele kulturelle
Konflikte finden heute 6fter und intensiver in Form von innerkulturellen und nicht von interkulturellen
Konflikten statt. Auf solche Dynamiken hinzuweisen ist flir Unterricht mit Anspruch auf Aufklarung und
interkulturelle Bildung angemessener als eine affektive Verdichtung der berechtigten Emporung tber
solche Phdanomene durch Vertiefung von Details mit anschlieBender undifferenzierter und negativ
konnotierter , Kulturalisierung” des Phdanomens (nach dem Motto: ,Diese Praxis... liegt in deren
Kultur/Religion begriindet...“).

Die Herausforderung fir die Lehrkraft besteht nun darin, die innerkulturellen Fronten des
Problemthemas aufzuzeigen und dabei die fiir uns ,sympathischere” Front auf der ,anderen Seite”
nicht als kulturell identisch mit uns selbst zu vereinnahmen und so die Chance auf echte interkulturelle
Erkenntnis zu verspielen. Diese Herausforderung wird dadurch erschwert, dass es zu den
moderierenden Positionen oft zu wenig leicht zugédngliches Material gibt. Im Unterschied dazu findet
man rasch Texte von sich (iber Ehrenmorde empdrenden Islamgegnern auch tiirkischer oder
arabischer Herkunft, die fir die hier genannten Zwecke jedoch kontraproduktiv sind. Eine weitere
Schwierigkeit liegt darin, dass die Aufarbeitung zweier kontrarer Positionen aus der ,anderen” Kultur
aufwandig sein kann. Es scheint leichter, bei der Bipolaritat ,,wir und sie” zu bleiben. Im Interesse der
Identitdatsentwicklung muslimischer Schilerinnen und Schiiler und einer zukunftsfahigen
interkulturellen Bildung der gesamten Schilerschaft sollte dieser Versuchung widerstanden werden.



Gegeniiberstellung zweier Grundmodi interkultureller Kommunikation

Negativ-kulturalisierende
Perspektive

Identitatssensible Perspektive
(inklusive Kommunikation)

Schema zur
Erklarung eines
anderskulturellen
Problemphdnomens

kulturalisierend:

Das Problem liegt an der
kulturellen/religiosen Andersartigkeit
des ,, anderen”

Individualisierend/milieubezogen:
Das Problem tritt primér in
bestimmten Milieus der jeweiligen
Kultur unter bestimmten
soziodkonomischen, politischen und
psychologischen Bedingungen auf

Allgemeines
Verstandnis von
,Kultur®

klassisches Modell von Kultur als
Nationalkultur:

Kulturen sind

e insich homogen

e voneinander abgegrenzt
e zeitlich statisch

eher transkulturelles Modell von

zeitgenossischen Kulturen: Kulturen

sind

e in sich vielfiltig und
widersprichlich

e voneinander beeinflusst

e zeitlich veranderlich

Menschenbild

Darstellung von Menschen als
Kollektive (,,die Muslime”, ,die
Deutschen”)

Darstellung von Menschen als
Individuen (,,manche Muslime*, ,in
bestimmten deutschen Kreisen®)

Identitatstypologie

Menschen (sowie Schiilerinnen und
Schiiler) gehoren der einen oder
anderen Kultur an

Menschen (sowie Schiilerinnen und
Schiiler) kdnnen mehreren Kulturen
zugleich angehoren (Hybriditdt)

Kultur-epistemische

Perspektive des Kochrezepts: Es ist

Perspektive des forschenden

Uberzeugungen eher leicht, kompetent und Nichtwissens: Es ist eher schwierig,
verbindlich Auskunft iber Werte und | kompetent und verbindlich Auskunft
Normen der ,anderen Kultur” zu Uber Werte und Normen der ,, anderen
geben Kultur” zu geben

Subtext der implizite Identifikation bestimmter Betonung, dass jede Kultur sowohl uns

Betonung von Minderheiten/Kulturen mit den fremde als auch fiir uns gut

Fremdheit ,schlechtesten” ihrer Vertreter verstandliche Vertreter aufweist

Anzahl der zum
Problemthema
dargestellten
Positionen

zwei: eigenkulturelle Basisposition vs.

anderskulturelle Ausschlussposition
-> Polarisierung zwischen ,,wir” und
»sie”

mindestens drei: eigenkulturelle
Basisposition, anderskulturelle
Ausschlussposition und
anderskulturelle Regulativposition
-> andere Kultur als Spektrum

A) Darstellung der
eigenkulturellen
Basisposition

Prasentation einer Perspektive der
Mehrheitsgesellschaft als
selbstverstandlich ,eigenes”, das sich
vom Fremden begrifflich abgrenzt

Prasentation einer Perspektive der
Mehrheitsgesellschaft, die zugleich
»eigen”ist, aber auch ein , Wir” mit
Vertretern anderer Kontexte
ermoglicht

B) Darstellung der
anderskulturellen
Ausschlussposition

Prasentation eines moralisch
inakzeptablen Fallbeispiels (oder
Zitats etc.) als Ausdruck der anderen
Kultur

Prasentation eines moralisch
inakzeptablen Fallbeispiels (oder Zitats
etc.) als ein moglicher, aber nicht
ausschlieBlicher Ausdruck der anderen
Kultur

C) Darstellung der
anderskulturellen
Regulativposition

fehlt ganzlich - oder besteht in
Positionen von Vertretern, die sich
ohnehin vom anderskulturellen
Kontext distanziert haben

Prasentation einer Gegenposition zum
inakzeptablen Fallbeispiel, das
dialogfahig mit der eigenkulturellen
Position ist, aber zugleich der anderen
Kultur zuordenbar ist




Material M 1: Interview mit dem muslimischen Blogger Arif T. (38) liber muslimische Erziehungsstile

und Ehrenmorde

HT: ,Wenn man heutzutage (iber das Thema Ehre spricht, dann denken viele sofort an junge
muslimische Mdnner, die zum Erhalt der Familienehre ihren Schwestern den Kontakt zu Jungen strikt
verbieten und jeden ihrer Schritte kontrollieren, was in manchen Fdllen bis zum Ehrenmord fiihren
kann. Sind Muslime wirklich so?”

Arif: ,Es gibt in der Tat solche Familien mit regelrechten Kontrollwachen {iber die Madchen, auch in
Deutschland. Ich wiirde sie als autoritar-konservativ, oder einfach nur als sehr autoritar bezeichnen.
Sie sind jedoch eher selten. Und was die sogenannten Ehrenmorde betrifft, ist deren Anzahl selbst
bei diesen autoritdaren Familien verschwindend gering. In Deutschland werden bundesweit aktuell
jahrlich an die zwei Dutzend Ehrenmorde gezahlt. Das sind immer noch zwei Dutzend zu viel.
Gemessen an Uber fiinf Millionen Muslimen in Deutschland ist dies dennoch eine Randerscheinung.”

HT: ,Wie empfinden Muslime die &ffentliche Thematisierung von Ehrenmorden?”

Arif: ,Als sehr belastend. Vielen Ehrenmordberichten folgt eine emotional aufgeladene
Integrationsdebatte in den Medien, in der es dann um alle Muslime und den Islam an sich zu gehen
scheint. Zumindest klingt das fir viele Muslime so. Selbst im Alltag wird man immer wieder auf
solche Dinge angesprochen. Viele Muslime empfinden das als verletzend und verstérend, zumal sie
selbst ja nur Gber die Medien davon erfahren, aber dennoch das Geflihl haben, sich irgendwie fiir die
Verbrechen anderer rechtfertigen zu mussen.”

HT: ,,Du sprachst eben von autoritéiren Familien — wie sieht das Leben der Téchter in den anderen
Familien aus?“

Arif: ,Die Mehrheit dieser Familien wiirde ich am ehesten als freiheitlich-konservativ bezeichnen. Mit
konservativ meine ich, dass auch ihnen die Wahrung zumindest mancher traditioneller Werte wichtig
ist. Diese wiinschen sich daher meist auch, dass ihre Téchter keine vorehelichen Beziehungen
eingehen, wenn diese keine Ehe in Aussicht stellen. Aber sie setzen zugleich darauf, dass ihre Téchter
die konservativen Werte der Familie aus Uberzeugung iibernehmen. Das macht sie fiir mich zu
freiheitlich-konservativen Familien. Gewaltandrohungen findet man bei diesen praktisch nicht, aber
dafiir ein grolRes Interesse an einer erfolgreichen Bildungslaufbahn der Tochter. Viele dieser Téchter
identifizieren sich sehr mit ihren Familien — auch wenn sie privat nicht immer das leben, was die
Eltern gerne sehen wiirden. Mit solchen Eltern kann man als Tochter meist gut verhandeln, da sie
ihren Tochtern Freirdume geben und ihnen zutrauen, dass sie schon das Richtige tun werden, etwa
wenn sie alleine im Schullandheim oder auf einer Geburtstagsfeier sind. Natdirlich gibt es
unterschiedlich tolerante Auspragungen dieses freiheitlich-konservativen Stils. Und dann gibt es als
dritte Gruppe noch besonders freiheitliche Familien, zumeist aus wenig religidsen und traditionellen
Kreisen. Sie iberlassen es ganzlich ihren Tochtern, wie viel sie von traditionellen Werten
libernehmen. Diese Familien haben von allen die geringsten Probleme damit, wenn die Tochter
beispielsweise einen Freund hat.”

HT: ,Liegen diese Unterschiede an unterschiedlichen Interpretationen des Korans?“



Arif: ,Ich wiirde eher sagen: am sehr unterschiedlichen Umfeld und auch am Bildungsgrad. Religion
und Werte werden bei den meisten Muslimen heute durch Vorbilder und Hineinwachsen in ein
soziales Umfeld vermittelt und sehr selten tiber ein Lesen oder gar Auslegen des Korans. Das gilt
selbst in den meisten religiosen Familien. Darum ist es notig, Religion und Tradition zu
unterscheiden, wobei sie sich aber natirlich beeinflussen kdnnen.”

HT: ,,Was wiegt dann in der Frage der Ehre schwerer: Tradition oder Religion?”

Arif: ,Das kommt darauf an. In gebildeteren Kreisen ist es interessanterweise gerade der Koran, der
als Argument gegen erstarrte und auch problematische Traditionen verwendet wird (M 2, M 7). An
die ganz autoritaren Familien kommt man als AulRenstehender aber auch mit religiosen Argumenten
kaum ran, da ihre Lebensweise oft eine verfestigte Form der Traditionen ihrer landlichen
Herkunftsregion darstellt. Und je mehr kulturelle Verunsicherung sie in Deutschland wahrnehmen,
umso unverriickbarer und heiliger werden ihnen ihre Wertvorstellungen und damit auch ihr
Ehrenverstandnis. Wer das beispielsweise als auRen stehender Lehrer nicht beriicksichtigt, schafft es
nicht, mit diesen Familien in einen vertrauensvollen Dialog zu treten. Aber dieser ist fiir eine
Verbesserung der Situation ihrer Tochter n6tig. Darum lohnt es sich auch hier, Sensibilitat zu
entwickeln.”

HT: ,Jetzt haben wir praktisch nur iiber Téchter gesprochen - wie verhdlt es sich mit der Erziehung der
S6hne? Es gibt den Eindruck, dass muslimische Jungs alles diirfen und verwéhnt werden, wéhrend
Maddchen sich iiberall miihsam durchhangeln miissen.”

Arif: ,,Auch das hangt sehr vom Bildungsgrad der Familien ab. In manchen Familien werden die Jungs
in der Tat lange verwdhnt und diirfen alles Mogliche — bis die Eltern dann plétzlich von ihren Séhnen
Schulerfolg und einen guten Beruf erwarten. Das ist flir manche Jungs ein schwerer Schock, auf den
sie nicht vorbereitet sind. Da die Madchen in denselben Familien meist viel friiher Verantwortungen
Ubernehmen, sind sie oft erfolgreicher an der Schule, werden friiher selbststandig und sind oft auch
geschickter im sozialen Umgang. In vielen anderen muslimischen Familien werden Jungen und
Madchen aber schon sehr friih dhnlich und auf Augenhdhe erzogen, auch hinsichtlich religiéser und
moralischer Werte. Und das ist gut so.”

HT: , Betrifft diese Erziehung auf Augenhéhe auch den Bereich der Ehre?”

Arif: ,Ja, durchaus. Solche muslimische Familien hangen nicht Ideen an wie der, dass die Religion
hauptsachlich Erwartungen an die Madchen richten wiirde.”

HT: ,Aber ist das denn nicht so? Man denke etwa an das Kopftuchgebot fiir Frauen.”

Arif: ,,Das Kopftuch ist da schon ein besonderer, aber oft missverstandener Fall. So gehort es sicher
nicht zu den essenziellsten Prinzipien des Islams, was ja auch viele Kopftuchtragerinnen sagen. In der
Praxis sollte man das Tragen eines Kopftuchs ganzlich der Entscheidung der Madchen tiberlassen, wie
es auch die Regel in den meisten muslimischen Familien in Deutschland ist. Wichtig ist, dass die
Eltern, ganz im Einklang mit der islamischen Lehre, vermitteln, dass das Kopftuch nicht tiber die Ehre
oder grundsatzliche Religiositat eines Madchens entscheidet. Dartiber hinaus macht der Islam im
Unterschied zu bestimmten kulturellen Traditionen keinen Unterschied zwischen der Ehre oder
besser gesagt: zwischen der vorehelichen sexuellen Enthaltsamkeit von Madchen und Jungen.
Enthaltsamkeit gilt ihm als Tugend fir beide — und zwar als eine Tugend unter vielen.”
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HT: ,Aber ist sexuelle Enthaltsamkeit nicht ein Wert, den die individualisierte Gesellschaft — auch bei
einer Gleichbehandlung der Geschlechter — schon Iéngst lberfliissig gemacht hat?“

Arif: ,Das kann man so sehen. Ich persodnlich sehe das nicht so. Sexualitat ist etwas Gutes, Natdrliches
und Interessantes, Uber das auch unter Muslimen offener gesprochen werden sollte. Aber was gut
ist, darf meiner Meinung nach in seiner Auslebung ruhig etwas warten, bis man die nétige Reife
erreicht und den richtigen Partner gefunden hat. So spart man sich bestimmte Intimitaten fiir den
Partner auf, mit dem man dauerhaft leben mochte. Damit wird Sexualitdt insgesamt zu etwas neu
Erlebtem, das zwei Menschen dauerhaft zusammenbindet. Aus meiner Sicht ist genau das der Sinn
von Ehe und der ganzen Enthaltsamkeitsthematik im Islam. Um so zu denken und zu leben, muss
man Ubrigens nicht erst Leute, die das freier sehen, verachten oder gar als ehrlos ansehen, da sie
normalerweise auch einen Ehrbegriff haben, aber dabei eben einer anderen Moral folgen. Man kann
hier klare Meinungsverschiedenheiten haben, ohne sich dafiir gegenseitig verurteilen zu mussen.
Eben dies verstehe ich unter Toleranz.”

HT: ,,Wie individuell kann man als Muslim dabei sein? Ist es in der Praxis nicht oft so, dass Ehe und
Familie stets Angelegenheiten ganzer Grofsfamilien darstellen? Wie viel Raum bleibt da fiir ein sich
liebendes und seine Zukunft planendes Paar?“

Arif: ,Das ist eine Frage der kulturellen Pragung des jeweiligen Milieus, also des Umfeldes, in dem
man lebt. Und hier gibt es groRe Unterschiede. Gerade in Deutschland beobachte ich eine immer
starkere Zuwendung junger Muslime zu einem Individualismus, vor allem bei den Bildungsaufsteigern
beider Geschlechter. Man darf nicht vergessen, dass Muslime, die in Deutschland geboren und
aufgewachsen sind, bei aller muslimischer und sonstiger Pragung durch die Eltern immer auch seit
ihrer frilhen Kindheit von der freiheitlichen und individualistischen Denkweise der deutschen Kultur
gepragt werden. Anders ware es auch kaum erklarbar, warum beispielsweise viele
Kopftuchtragerinnen sehr westlich klingende Vorstellungen von Ehe und Beruf haben, die die dlteren
Generationen so nicht kannten. Deswegen finde ich es sehr interessant und wichtig, den jungen
Leuten mehr Raum zur Gestaltung eigener kultureller Muster zu lassen, die Altes und Neues
verbinden. Dazu missen ihnen die Familien, aber auch die ganze Gesellschaft Freirdume zugestehen,
ohne dass sie sich standig fur das eine oder andere rechtfertigen miissen.”

HT: ,Wie kénnte man abschlieffend die Frage beantworten, wovon denn nun die Ehre im Islam als
Religion abhdngt, also unabhéngig von diesen oder jenen kulturellen Traditionen?*

Arif: ,,Dazu misste man einen Blick auf die ethischen Werte des Islams werfen — diese gehen weit
Uber bloRe sexuelle Enthaltsamkeit hinaus. Ich denke da an Ehrlichkeit, das Einhalten von
Versprechen, die Bereitschaft, seinen Nachsten zu helfen. Ebenso an die Bereitschaft, sich fiir
Schwache einzusetzen, sich nicht auf Kosten anderer zu profilieren — und die Bereitschaft zu FleiR
und Arbeit, um allen Menschen unabhangig von ihrer Religionszugehorigkeit niitzlich und ein gutes
Vorbild zu sein.”
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Aufgaben:

1.

10.

Gebt in eigenen Worten die drei Erziehungsstile in muslimischen Familien in Deutschland wieder,
von denen Arif zu Beginn spricht. Welche Fragen bleiben offen? Wie wiirde sie Arif T. wohl
beantworten?

Vergleicht diese Stile mit Erziehungsstilen, die euch anderweitig bekannt sind.

In welchen Punkten zeigen sich die ,freiheitlich-konservativen” Familien als freiheitlich und in
welchen als konservativ? Vor welchen Chancen und Problemen steht ein solcher Erziehungsstil in
Deutschland?

Diskutiert den Satz: ,Darum ist es notig, Religion und Tradition zu unterscheiden.”

Inwiefern muss man solche Unterscheidungen auch in christlich und anderweitig gepragten
kulturellen Kontexten vornehmen?

Diskutiert folgenden Satz tber autoritdare Familien: ,Je mehr kulturelle Verunsicherung sie in
Deutschland wahrnehmen, umso unverriickbarer und heiliger werden ihnen ihre
Wertvorstellungen und damit auch ihr Ehrenverstandnis.”

Warum empfinden laut Arif T. viele Muslime die Medienberichte und Diskussionen tiber
Ehrenmorde als ,verletzend und verstérend“? Bezieht Stellung dazu.

Markiert die Stellen im Interview, an denen Arif T. vor Verallgemeinerungen warnt oder
differenziert. Beurteilt diese Darstellungen. Ist so viel Differenzierung sinnvoll?

Zu verschiedenen Vorstellungen von Moral und Ehre sagt Arif T.: ,Man kann hier klare
Meinungsverschiedenheiten haben, ohne sich dafiir gegenseitig verurteilen zu missen. Eben dies
ist Toleranz.” Wie kdnnte eine solche Toleranz in der Praxis aussehen? Welche gegenseitigen
Missverstandnisse miissten hierzu ausgeraumt werden?

Bezieht Stellung zu Arif T‘s Aussage Uber voreheliche sexuelle Enthaltsamkeit: ,,Aber was gut ist,

darf meiner Meinung nach in seiner Auslebung ruhig etwas warten, bis man die notige Reife
erreicht und den richtigen Partner gefunden hat.”
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Material M 2: Zwei traditionelle Ehrenkonzepte, die in der islamischen Welt miteinander

konkurrieren: individuelle Keuschheit vs. kollektive Familienehre

Mit der Ermordung der tirkeistammigen Kurdin Hatun Siriici durch ihren Bruder in Berlin im Jahr
2005 riickte auf einen Schlag das Thema Ehre und Ehrenmorde mit Blick auf muslimische Familien in
die Medien. Die 23-jahrige glaubige Muslimin hatte sich gegen einengende ZwangsmalRnahmen ihrer
Familie aufgelehnt, bis sie schlielRlich gegen ihren Willen verheiratet wurde. lhr weiterer Widerstand
brachte ihr den Tod. Mit dem Bekanntwerden dieses Falles stieg das Interesse der Medien am Thema
,Ehrenmorde” schlagartig an, obwohl diese zuvor schon ca. zehnmal jahrlich in der BRD vorkamen.

Im Zuge dieser Debatte hat sich in vielen Kreisen der Eindruck gefestigt, dass Morde im Namen der
Familienehre gerade in ,strengglaubigen” bzw. ,,streng nach dem Koran lebenden” muslimischen
Familien passieren wiirden. Die einstimmige Verurteilung von Ehrenmorden durch islamische
Organisationen, Gelehrte und etliche muslimische Einzelstimmen fand dabei leider wenig Gehor in
der offentlichen Debatte, die stattdessen immer mehr um die prinzipielle Integrationsfahigkeit des
Islams kreiste.

Ein genauerer Blick zeigt jedoch, dass in der islamischen Welt, ja selbst in sehr traditionellen
muslimischen Kreisen sehr verschiedene Konzepte von Ehre kursieren. Das Konzept einer kollektiven
Familienehre, die vom Verhalten der Téchter abhangt und das notfalls mit Ehrenmorden verteidigt
werden muss, hat dabei gar keinen eigentlich islamischen Ursprung, sondern liegt in iberkommenen
Traditionen stammesahnlich strukturierter [andlicher Regionen begriindet. Trotzdem kennt der Islam
als Lehre selbst auch eine Art Ehrenbegriff, der mit dem Sexualverhalten zusammenhangt, der sich
jedoch ausschlief8lich an das Individuum richtet und von ihm Keuschheit, d. h. sexuelle
Enthaltsamkeit vor und aulRerhalb der Ehe fordert. Es folgt ein Vergleich dieses individuellen
Ehrbegriffs mit dem kollektiven. Beide trifft man abhangig von Region und Bildungsgrad in der
islamischen Welt an.

Koranisches Gebot der individuellen Landlich-traditionelle kollektive
Keuschheit (M 7) Familienehre (M 3)
Ursprung Dieses Prinzip hat seinen Ursprung im Dieses Prinzip hat seinen Ursprung in
Koran. stammesahnlich organisierten landli-
chen Gesellschaftsstrukturen.
Individuell oder Das Keuschheitsgebot richtet sich an Kollektive Ehre kommt einem Kollektiv
kollektiv? jedes Individuum einzeln und kann auch | (z. B. Familienverband, Stamm etc.) als
nur individuell verletzt werden. Ganzem zu und kann durch Fehlverhal-

ten eines (meist weiblichen) Mitglieds
kollektiv verloren gehen.

Geltung fiir Das Keuschheitsgebot richtet sich an Flr den Erhalt und Verlust der Fami-
Mann oder Frau? | Mann und Frau gleichermalRen — es lienehre ist das Verhalten der Tochter
existiert daneben kein gesondertes und Frauen wesentlich.

Jungfraulichkeitsgebot fiir Frauen.

Umgang mit dem | Manner dirfen Frauen prinzipiell nicht | Sind Verhalten oder Kleidung einer Frau

anderen beldstigen, Weder mit Blicken, noch mit | nicht traditionskonform, dann kann das
Geschlecht Worten — unabhangig von deren Klei- dazu fiihren, dass eine Belastigung als
dung und Religion. ihre eigene Schuld angesehen wird.
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Rolle des Ein Gerede Uber vermeintliche uner- Angst vor dem jederzeit moglichen Ge-

Geredes im laubte sexuelle Beziehungen anderer rede des Umfeldes ist der hauptsachli-

Umfeld wird drastisch verurteilt (ebenso Aus- che Motor eines Mechanismus in Fami-
driicke wie ,,Du Schlampe!“). lien, der zu extremer Kontrolle der

Frauen fiihren kann.

Erwiinschte Der Prophet Muhammad stellte sich Ein einfaches Geriicht genligt oft fur

Reaktion bei wochenlang bedingungslos vor seine eine Distanzierung einer Familie von

Verleumdung Frau Aischa, als sie von Mannern ver- ihrer Tochter, manchmal sogar fiir ei-

von Frauen leumdet wurde. (M 6) nen Ehrenmord.

Ehre wieder Eine Verletzung des Keuschheitsgebots | Eine Verletzung der kollektiven Fami-

herstellbar?

kann wie jede andere Verfehlung durch
Reue vor Gott wieder gut gemacht wer-
den.

lienehre kann durch Reue allein nicht
wieder gut gemacht werden.

Wie leicht
machte es der
Koran, eine
irdische
Bestrafung zu
erwirken?

Fir eine irdische Bestrafung bei Zuwi-
derhandlung verlangte der Koran
nahezu Unmdgliches: vier Augenzeugen
miussen den biologischen Akt der
Vereinigung vor Ort eindeutig gesehen
haben. Ein Gericht ist notig.

- offensichtlich beabsichtigte der Koran
nicht den Vollzug, sondern den Nicht-
vollzug einer weltlichen Strafe
(Hinweis: als Strafe sah der Koran in
Einklang mit den damals Ublichen Prak-
tiken hundert Stockschlage vor, und
zwar flr beide Geschlechter; Steini-
gungsstrafen fiir verheiratete Ehebre-
cher stehen in eindeutigem Wider-
spruch zum Koran, wie heute vielfach
betont wird >M 7)

Die Familie ist Richter und Henker zu-
gleich. Die Autoren der Ehrenmord-
Studie des Bundeskriminalamtes (2011)
schreiben ,,...dass bereits Geriichte iiber
ein moralisches oder sexuelles
Fehlverhalten eines weiblichen
Familienmitglieds zu einem Ehrenmord
flihren kénnen, da dadurch unabhéngig
von ihrem Wahrheitsgehalt die
Familienehre bedroht wird. Ein
tatsdchlicher Beweis eines unerlaubten
Sexualkontaktes ist unnétig, ein
entlastender Gegenbeweis unmdglich,
sobald der éffentliche Ruf beschdédigt
ist.”“(S. 17)

Was passiert mit
Verleumdern?

Fir jemanden, der einer Frau 6ffentlich
vorwarf unerlaubten sexuellen Kontakt
gehabt zu haben, aber nicht vier Augen-
zeugen bringen konnte, verordnete der
Koran achtzig Stockschlage (vgl. oben:
hundert fir unerlaubten Geschlechts-
verkehr) und einen ewigen Ausschluss
vor Gericht als Zeugen (>M 7)

- Mafinahme zur Abschreckung vor
Offentlichem Gerede und vor dem Ver-
such, das Privatleben anderer éffentlich
zu machen

Es gibt keine gesonderte MaRnahme
gegen Verleumdung.

Und wenn der
Ehemann seiner
Frau Ehebruch
vorwirft?

Ohne vier Zeugen bleibt laut Koran
einem beschuldigenden Ehemann nur
ein gesonderter Schwur vor Gericht —
die Ehefrau kann diesen mit einem
Schwur zuriickweisen: Ihr Wort gilt.

Eine Anhorung der beschuldigten Frau
ist nicht vorgesehen oder noétig.
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Aufgaben:

1.

10.

11.

Vergleicht die beiden Ehrenkonzepte, indem ihr euch Uberlegt, welche unterschiedlichen Folgen
die einzelnen Punkte haben kdnnen.

Beurteilt, inwiefern das koranische Keuschheitsgebot mit dem heutigen Verstandnis von einer
Gleichberechtigung der Geschlechter und mit Menschenrechten vereinbar ist. Wie kdnnte dieses
Konzept bei der Bekdampfung von Ehrenmorden behilflich sein?

Woran kdnnte es liegen, dass Vorstellungen von kollektiver Familienehre in der
nichtmuslimischen, aber teils auch muslimischen Offentlichkeit bekannter sind als die Regeln des
individuellen koranischen Keuschheitsideals?

Bezieht Stellung zur Aussage in einem Bericht auf Welt-Online, dass der Vater von Giilsiim S., der
einen Ehrenmord an seiner Tochter organisierte, ein ,,streng nach dem Koran lebender Vater”
war. (http://www.welt.de/vermischtes/article5666188/Ehrenmord-war-eine-Tat-von-Vater-und-
Sohn.html; abgerufen am 15.8.17)

Im Einleitungstext oben ist die Rede davon, dass es in der islamischen Welt ,,sehr verschiedene
Konzepte von Ehre” gibt, fur die hier zwei Beispiele verglichen wurden. Gibt es eine
,Verschiedenheit von Konzepten von Ehre” auch in Gesellschaften des westlichen Kulturraumes,
speziell in Deutschland?

Wie wiirden die einzelnen Punkte in der Tabelle aussehen, wenn man ein weitere Spalte fiir eine
nichtreligiose bzw. nicht auf den Ehebund festgelegte Sexualmoral zu Grunde legen wiirde?
Erortert dabei auch, inwieweit der Begriff ,Ehre” in einer solchen Auffassung sinnvoll ist.

Wie kénnen voneinander abweichende Vorstellungen von Ehre (im Sinne von Sexualmoral)
friedlich in einer Gesellschaft nebeneinander existieren? Wo gibt es Punkte, die vom jeweils
anderen missverstanden werden kdnnten?

Bezieht kritisch Stellung zum Satz: ,,Deutsche Mddchen haben ja eh keine Ehre.”
Bezieht kritisch Stellung zum Satz: ,Muslimische Mddchen werden ja eh unterdriickt.”

Wie sehen die Regeln zum Thema Ehre, Moral und Sexualitat aus, die ihr selbst fiir sinnvoll
erachtet? lhr konnt euch hierzu an den Punkten in der Tabelle orientieren und diese auch
erweitern.

Lest und diskutiert das Interview mit dem Gewaltforscher Werner Schiffauer zu den
weltanschaulichen und sozialen Hintergriinden des Ehrenmordes an Hatun Sirici
(http://www.taz.de/!530965/ , abgerufen am 15.8.17; vergleiche auch den Wikipedia-Eintrag zu
Hatun Suriici: https://de.wikipedia.org/wiki/Hatun_S%C3%BCr%C3%BCc%C3%BC, abgerufen am
15.8.17)
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Material M 3: Der agrarisch-landliche Ursprung des Konzeptes von kollektiver Familienehre

Aus einer Studie des Bundeskriminalamtes (BKA: Ehrenmorde in Deutschland 1996-2005, K6In 2011)
liber Ehrenmorde in Deutschland:

,Das zentrale Element, das den Ehrenmord von anderen Formen familialer Totungsdelikte

abhebt und fiir AuBenstehende so unverstandlich macht, ist die Bedeutung des spezifischen
Ehrkonzepts. Dieses Ehrkonzept, das in vielen Gesellschaften in sehr dhnlicher Form verbreitet ist
oder war, bildet die entscheidende Grundlage fiir die Motivation der Tater. Noch in den 1960er
Jahren sprachen Ethnologen von einem fiir die ,Mittelmeer-Gesellschaften” typischen Phanomen
und schlossen dabei neben Vorderasien und Nordafrika auch landliche Regionen Italiens, Spaniens
und Griechenlands ein. Das Ehrkonzept findet oder fand sich ebenso in anderen islamischen
Gesellschaften wie Pakistan und Afghanistan sowie auch in christlichen Gesellschaften
Lateinamerikas (Brasilien). Damit wird bereits deutlich, dass es sich nicht um ein ausschlieRlich oder
urspriinglich islamisches Phanomen handelt...

Innerhalb des Familienverbandes und im sozialen Umfeld, etwa der Dorfgemeinschaft oder einem
anderen fir die Familie relevanten Bezugssystem, wird haufig ein starker Druck aufgebaut, der auf
die Einhaltung der sozialen Normen drangt und dazu fiihren kann, die Totung der Frau als
notwendigen Ausweg erscheinen zu lassen. Pierre Bourdieu beobachtete diesen kollektiven
Mechanismus in den Dorfgemeinschaften eines nordafrikanischen Berberstammes: ,,Dadurch, dass
man alles, was das Verhalten der anderen betrifft, mit faszinierender Aufmerksamkeit verfolgt,
gleichzeitig aber von der Angst vor ihrem Urteil verfolgt wird, wird jeder Versuch, sich aus den
Forderungen der Ehre zu befreien, undenkbar und verachtenswiirdig.” Familienverbdnde, die diesen
Normen nicht folgen, sind sozialer Verachtung ausgesetzt und missen damit auch wirtschaftliche
Nachteile beflirchten.” (S.15-18)

,,Die Ursachen von Ehrenmorden sind am ehesten in der Kombination verschiedener struktureller
Rahmenbedingungen zu sehen, die in den besonders betroffenen Gesellschaften gemeinsam
anzutreffen sind:

e Die weitgehende Abwesenheit eines Staates und insbesondere einer staatlichen Sozialkontrolle,
an deren Stelle Selbstjustiz tritt,

e eine sehr arme und wenig entwickelte agrarische, haufig auf Viehzucht konzentrierte
Wirtschaftsstruktur, die Konkurrenz statt Kooperation férdert,

e patrilineare [d. h. Gber die mannliche Abstammungslinie definierte] Familienverbdande mit
umfassenden wirtschaftlichen, sozialen und politischen Funktionen, die eine kollektivistische
Mentalitat begilinstigen, sowie

e eine ausgepragte mannliche Hegemonie und Abwertung des Weiblichen, was zu Kontrolle und
Unterdrickung von Frauen fiihrt.” (S. 29)
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Aufgaben:

1. Warum handelt es sich bei Ehrenmorden laut dem Text ,,nicht um ein ausschlieRlich oder
urspriinglich islamisches Phanomen*“?

2. Beschreibt den Zusammenhang zwischen wirtschaftlichen Strukturen und kulturellen
Gepflogenheiten von Gesellschaften, in denen der oben beschriebene kollektive Ehrbegriff
dominiert. Hinweis: mit , kollektiv” ist hier gemeint, dass diese Art von Ehre stets einer ganzen
Gruppe zukommt und durch ein Fehlverhalten einzelner Mitglieder auch der ganzen Gruppe
verloren geht.

3. Jemand sagte einmal: ,,Das Gerede des Umfeldes ist der wahre Gott des Ehrenmorders.” Bezieht
Stellung dazu.

4. Die Familienehre ist nicht das einzige kollektive Ehrenkonzept, das es gibt. Findet Beispiele in
unserer Gesellschaft (auch auBerhalb des Bereiches der Sexualitit), die Gemeinsamkeiten mit
kollektiven Ehrenvorstellungen haben.

5. Diskutiert, welche Vorteile und Nachteile kollektive und individuelle Ehrenkonzepte allgemein fir

Menschen haben kdnnen und warum sich historisch manchmal das eine und manchmal das
andere durchgesetzt hat.
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Material M 4: Ist eine gewaltsame Verteidigung von Familienehre typisch fir muslimische

Jugendliche in Europa?

Ergebnisse einer mit tausend Muslimen ab 16 Jahren durchgefiihrten Studie (OIF-Forschungsbericht:
Muslimische Gruppen in Osterreich, 2017):

,Einer gewaltsamen Verteidigung der Familienehre stimmen 17 Prozent der Fliichtlinge, 10 Prozent
der Tiirkinnen und 3 Prozent der Bosnierlnnen uneingeschrdnkt zu, alle drei Gruppen lehnen die
Aussage aber mehrheitlich ab.” (S. 29)

Nun kann man die Frage stellen: Welche Jugendlichen sind es denn genau, die einer ,gewaltsamen
Verteidigung der Familienehre” (die freilich nicht im Ehrenmord enden muss) uneingeschrankt
zustimmen? Einen Eindruck davon bekommt man in einer anderen Untersuchung von Ahmet Toprak
und Katja Nowicki (Muslimische Jungen: Prinzen, Machos oder Verlierer? Freiburg i. B. 2012):

"Die folgenden Indizien charakterisieren Jugendliche, die den Wert der Ehre beziehungsweise die
bedingungslose Verteidigung der weiblichen Familienmitglieder iiberbetonen. Dies ist oft der Fall,
wenn sie sich nicht iiber Ausbildung und Beruf, sondern ausschlieflich iiber Mdnnlichkeit und Ehre
definieren:

e Geringe Schulausbildung: haufig kein Abschluss beziehungsweise Hauptschul- oder
Sonderschulabschluss

e Geringe Berufsausbildung: haufig keine in der Gesellschaft positiv bewertete Berufsausbildung

e Arbeitslosigkeit oder Tatigkeit als Hilfsarbeiter

e Geringe Allgemeinbildung: Diese Jugendlichen haben haufig eine schlechte Allgemeinbildung,
konnen Sachverhalte nicht differenziert betrachten und sind leicht manipulierbar. Das Lesen
beherrschen sie u. U. kaum, einige sind sogar Analphabeten.

e Keine eigene Meinung: Aufgrund der schlechten Allgemeinbildung und der schlechten Schul- und
Berufsausbildung sind die Jugendlichen oft nicht in der Lage, sich eine eigene Meinung zu bilden.
Meinungen und Sachverhalte werden haufig von den Eltern beziehungsweise der Peergruppe
unreflektiert ibernommen.

e Aufenthaltsmilieus: Diese Jugendlichen verkehren in bestimmten Kreisen [...] und héren keine
differenzierten Meinungen. Kontakte zu Gymnasiasten beziehungsweise Studenten bestehen
kaum.

e Uberschitzung eigener Féhigkeiten: Viele Jugendliche sind nicht in der Lage, ihre Interessen
ihren Fahigkeiten und Fertigkeiten anzupassen. Uberzogene Wiinsche und Erwartungen
beziiglich ihrer beruflichen Entwicklung kennzeichnen viele dieser Jugendlichen.

e Geringe Frustrationstoleranz: Die Frustrationstoleranz ist oft gering ausgepragt. Dies wird
verstarkt, weil die Wiinsche und Erwartungen nicht umgesetzt werden kénnen und
Enttduschungen an der Tagesordnung sind. In der Konsequenz wechseln diese Jugendlichen
oftmals von einer subventionierten BerufsmaRnahme in die andere.”

Aufgaben:

1. Analysiert den Zusammenhang zwischen einer starken Uberbetonung von Ehre und sozialen
sowie psychologischen Faktoren. Was lasst sich daraus folgern?

2. Welche Rolle wird hier der Religiositat zugesprochen?
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Material M 5: Taterprofile von Ehrenmordern in Deutschland

Aus einer Studie des Bundeskriminalamtes (BKA: Ehrenmorde in Deutschland 1996-2005, K6In 2011)
Gber Ehrenmorde in Deutschland:

,Die Auswertung des ethnischen und Migrationshintergrunds erbringt zunachst den eindeutigen
Befund, dass fast alle Tater auRerhalb Deutschlands geboren wurden (91 %) und keine deutsche
Staatsangehorigkeit haben (92 %)“ (S. 85)

,Diese Ergebnisse zum sozio-6konomischen Status der Tater kdnnen so zusammengefasst werden,
dass die Ehrenmorde sozial beinahe ausschlieBlich in der Unterschicht zu verorten sind, die durch
unqualifizierte, prekare Beschaftigungen und durch eine sehr groRe Bildungsferne gepragt sind.
Zusammen mit weiteren Informationen Uiber die Staatsangehorigkeit sind dies Indizien dafiir, dass
sich Ehrenmorde vor allem in marginalisierten Milieus von Migranten ereignen, die am wenigsten gut
in die deutsche Gesellschaft integriert sind. Das bedeutet im Umkehrschluss, dass dieses Phanomen
in den sozial und wirtschaftlich stabilisierten und besser integrierten Einwanderermilieus praktisch
nicht vorkommt. Dies trifft auf die Mehrheit der in Deutschland lebenden Menschen tirkischer
Abstammung zu, die ja keine soziokulturell homogene Gruppe bilden, sondern in materiell und
lebensweltlich sehr weit ausdifferenzierten Milieus leben.

Dieses Ergebnis ist sehr wichtig, da sich auch bei dem Thema Ehrenmorde bestatigt, was in der
Forschung zu anderen Gewalt- und Kriminalitditsphdanomenen ebenso wie zu vielen anderen sozialen
Sachverhalten immer wieder festzustellen ist: Hinter ethnischen oder kulturellen Unterschieden
stehen sehr bedeutsame soziookonomische Unterschiede [...] Auch in der deutschen
Mehrheitsbevolkerung ist schwere familiale Gewalt in den untersten sozialen Schichten konzentriert.
Materielle Deprivationen und mangelnde Bildung sind au Berdem eine schlechte Voraussetzung, um
mit spezifischen Belastungen umzugehen und sich von traditionellen Verhaltensmustern und
Einstellungen zu l6sen. “ (S. 91-92)

,Bei den Ehrenmorden [... ] und bei den Grenzfallen zur Partnertétung sind es ca. 40% der Tater, die
bereits polizeilich bekannt sind oder eine Vorstrafe haben.” (S. 94)

Aufgaben:

1. In der 6ffentlichen Debatte liber den Islam wird oft betont, dass fast alle Tater von Ehrenmorden
in Deutschland Muslime tirkischer, kurdischer oder arabischer Herkunft sind. Worin liegt das
Problem einer solchen Betonung der religiodsen und ethnischen Zugehdrigkeit der Tater?

2. Gebt die oben dargestellten Merkmale der Tater in eigenen Worten wieder und tiberlegt, worin
genau der Einfluss dieser Merkmale auf die Tatbereitschaft der Morder liegen kdnnte.

3. Was kann man daraus flir den weiteren Umgang mit dem Thema folgern?
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Material M 6: Geriichte als Anlass fir Ehrenmorde — und was vom Propheten Muhammad dazu
Uberliefert ist

Die Autoren einer Studie des Bundeskriminalamtes (BKA: Ehrenmorde in Deutschland 1996-2005,
K6ln 2011) tiber Ehrenmorde in Deutschland schreiben:

,...dass bereits Gerlichte tiber ein moralisches oder sexuelles Fehlverhalten eines weiblichen
Familienmitglieds zu einem Ehrenmord fithren kénnen, da dadurch unabhangig von ihrem
Wahrheitsgehalt die Familienehre bedroht wird. Ein tatsachlicher Beweis eines unerlaubten
Sexualkontaktes ist unnoétig, ein entlastender Gegenbeweis unmaoglich, sobald der 6ffentliche Ruf
beschadigt ist. So wird haufig berichtet, dass aufgrund von Autopsien von Ehrenmord-Opfern der
Vorwurf des vor- oder auRerehelichen Geschlechtsverkehrs sich in den meisten Fallen als
unbegriindet erwiesen habe.” (S. 17)

Aufgabe: Vergleicht die Rolle von Geriichten als Anlass zu Ehrenmorden mit der auf der
nachsten Seite dargestellten Reaktion des Propheten Muhammad auf die Geriichte,
die Giber seine Gattin Aischa in Umlauf gebracht worden waren, und mit der Reaktion
ihrer Eltern.

Historischer Hintergrund zum Text:

Die alteste Uberlieferte Biografie Gber das Leben des Propheten Muhammad stammt vom Gelehrten
Ibn Ishaq, der im zweiten Jahrhundert des Islam lebte und Uberlieferungen tiber das Leben
Muhammads sammelte, auswertete und zu einer zusammenhangenden Geschichte zusammenfigte.
In einem Kapitel berichtet er aus der Perspektive der Prophetengattin Aischa, wie eine Gruppe von
Mannern das Geriicht unter den Muslimen verbreitete, dass ausgerechnet sie als Frau des Propheten
und Fihrers der islamischen Gemeinde Ehebruch begangen hatte. Ausgangspunkt fiir das Gerlicht
war, dass sie auBerhalb von Medina nachts von ihrer Karawane vergessen wurde. Der
Prophetengefdhrte Safwan hatte sie gefunden und sie Gber Nacht zuriickbegleitet. Ganze drei
Wochen waren vergangen, bis Aischa erstmals durch ihre Verwandte Umm Mistah auf einem
nachtlichen Ausgang zur Verrichtung der Notdurft von dem schwerwiegenden Vorwurf erfuhr.
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Dialog zwischen der Prophetengattin Aischa und ihrer Verwandten Umm Mistah nach Ibn Ishaq®
"Hast du, Tochter des Abu Bakr, denn nicht das Geriicht gehort?"

"Was fiir ein Geriicht?", erwiderte ich und, nachdem sie mir erzahlt hatte, was die Verleumder
redeten, fragte ich sie:

"Ist das wirklich wahr?"
"Ja, bei Gott, so ist es!", gab sie zurick.

Ich konnte nicht einmal mehr meine Notdurft verrichten, sondern lief sofort zuriick und, bei Gott, ich
weinte so sehr, dass ich dachte, es wiirde mir das Herz zerreiBen. Zu Hause schalt ich meine Mutter:
"Gott mége dir vergeben! Die Leute reden liber mich, und du sagst mir kein Wort davon!"

"O meine liebe Tochter", versuchte sie mich zu trosten, "nimm es nicht so schwer! Es gibt kaum eine
schéne Frau, die mit einem Mann verheiratet ist, der sie liebt, ohne dass [...] die anderen Leute (iber
sie reden."

Der Prophet aber erhob sich unter den Muslimen und predigte ihnen, ohne dass ich davon wusste. Er
lobte und pries Gott und sprach: "O ihr Menschen! Wie kommt es, dass einige Médnner mich wegen
meiner Familie kréinken und unwahr von ihr sprechen! Bei Gott; ich weif$ nur Gutes von ihr. Wie
kommt es, dass sie dies von einem Mann [Safwan] behaupten, von dem ich euch nur Gutes weifs und
der keines meiner Zimmer ohne meine Begleitung betritt!" [...]

Dann kam der Prophet zu mir ins Zimmer - bei mir waren meine Eltern und eine Frau von den Helfern
[aus Medina], die mit mir weinte -, setzte sich, pries und lobte Gott und sprach:

"Aischa! Du weifst, was die Leute (ber dich reden! So fiirchte Gott, und wenn du etwas von dem getan
hast, was die Leute behaupten, bereue es vor Gott, denn Er nimmt die Reue seiner Diener an."[...]

Und, bei Gott, der Prophet hatte sich von seinem Platz noch nicht erhoben, als in der gewohnten
Weise eine Offenbarung Gottes tiber ihn kam. Man bedeckte ihn mit seinem Gewand und legte ihm
ein Lederkissen unter sein Haupt. Ich aber flirchtete und sorgte mich nicht, als ich dies sah; ich
wausste ja, dass ich unschuldig war und dass Gott mich nicht ungerecht behandeln wiirde.

Nicht so meine Eltern. Bei Dem, in Dessen Hand meine Seele liegt! Kaum kam der Prophet wieder zu
sieh, als ich dachte, meine Eltern wiirden sterben aus Angst, Gott konnte die Behauptung der Leute
bestatigt haben. Der Prophet kam zu sich und setzte sich auf. Der Schwei rann ihm vom Gesicht wie
Perlen an einem Wintertag.

Wahrend er ihn sich von der Stirn wischte, sprach er: "Freue dich liber die Botschaft, Aischa! Gott hat
deine Unschuld offenbart."

Ich aber lobte Gott. Sodann trat der Prophet hinaus vor die Leute, und trug ihnen vor, was Gott
geoffenbart hatte.

! Muhammad ibn Ishagq: Das Leben des Propheten (aus dem Arabischen: Gernot Rotter), Kandern im
Schwarzwald 1999, S. 188-191.
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Material M 7: Ehre, Ehrenmord und Keuschheit im Islam - ein islamwissenschaftlicher Essay

These: Es gibt Kein Raum fiir Enrenmorde im Islam

Die gesamte Praxis der Ehrenmorde — von einer , Feststellung” einer Schuld bis hin zur Durchfiihrung
eines Mordes — erweist sich vom ersten bis zum letzten Schritt als im Widerspruch zum Wortlaut des
Korans. Dies ist gemeint, wenn Muslime heute sagen, dass Ehrenmorde mit dem Islam nichts zu tun
hatten, auch wenn diese Praxis in manchen traditionellen muslimischen Kreisen vorkommt. Weder
hat der Koran einen kollektiven Ehrbegriff vertreten, noch hat er Familien gerichtliche Befugnisse
zugesprochen, noch hat er zwischen der Keuschheit von Mann und Frau unterschieden, noch gibt er
sich als Beweis im strafrechtlichen Kontext mit Gerlichten oder einzelnen Zeugenaussagen zufrieden,
noch hat er eine Todesstrafe fiir etwaige Vergehen hierin gefordert. Darum ist der Islam als religiose
Lehre zunachst zu unterscheiden von konkreten kulturellen Praktiken in der islamischen Welt.
Letztere gilt es soziologisch zu analysieren und einzuordnen. Es sind oft landliche und von
Stammesstrukturen gepragte Kreise, fir die der kollektive Ehrbegriff eine wichtige Rolle spielt. Auch
ist bekannt, dass es beispielsweise in Deutschland vor allem muslimische Manner aus sozial
schwachen Verhaltnissen mit niedrigem gesellschaftlichen Ansehen und geringer
Frustrationstoleranz sind, die die extremsten Ehrenkonzepte besitzen. All dies darf nicht mit erhéhter
islamischer Religiositat verwechselt werden. Aus dieser kann man zwar eine relativ konservative,
aber letztlich dennoch individuelle Sexualmoral ableiten, aus der gewiss kein kollektiver Ehrbegriff
mit dem Potenzial zu Ehrenmorden folgt. Die Uberwindung stark patriarchaler Haltungen und
Praktiken ist moglich durch grundstandige Bildung auch in religiosen Dingen, durch authentische
Vorbilder und durch eine Starkung des individuellen Selbstbewusstseins.

Islamwissenschaftliche Begriindung der These

Wenn in 6ffentlichen Debatten von typisch muslimischen Wertvorstellungen die Rede ist, dann fallt
oft der Begriff der Ehre bzw. der Familienehre. Von dieser heif3t es,

1) dass sie im Zentrum muslimischer Religion stehe (/slamitdt),
2) dass sie stets einer Familie als Ganzem zukomme (Kollektivitdt),

3) dass sie entscheidend vom tadellosen Ruf und der sexuellen Enthaltsamkeit der weiblichen
Familienmitglieder abhdnge (weibliche Jungfrdulichkeit),

4) dass sie den mannlichen Angehdorigen primar die Aufgabe zuweise, Giber Ruf und Verhalten der
weiblichen Familienmitglieder zu wachen (Patriarchalitdt), und

5) dass eine befleckte oder gar verlorene Familienehre im Extremfall durch die Tétung der
betroffenen weiblichen Familienmitglieder im Auftrag der Familie wieder hergestellt werden misse
(Ehrenmord als Extremfall).

Obwohl dieses Ehrenkonzept tatsachlich in manchen Teilen der muslimischen Welt anzutreffen ist,
lasst sich zeigen, dass es sich in allen finf Punkten von den Normen des Islams als religioser Ethik
unterscheidet. Das oben beschriebene kollektive Ehrenverstandnis geht auf kulturelle Traditionen in
Gesellschaften mit starken Stammesstrukturen zurilick und findet sich auch in manchen nicht-
muslimischen Gesellschaften wieder. Dem steht das koranische Idealbild der individuellen und vom
Geschlecht unabhéngigen sexuellen Enthaltsamkeit (bzw. Keuschheit) gegeniber, das deutlich
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weniger Brisanz aufweist und sich als islamisch begriindbare Grundlage fir eine Korrektur des
patriarchalen Ehrbegriffs anbietet. Dies soll nun in Form von fiinf Korrekturen an den oben
genannten finf Meinungen zum Thema Ehre und Ehrenmord im Islam dargestellt werden.

1) Ehre spielt im Islam als Wert eine Rolle - als ein Wert unter vielen anderen

Um dies zu zeigen genligt ein Blick auf die Liste der , ethischen Zwecke des islamischen Rechts”, die
islamische Rechtsgelehrte ab dem 11. Jahrhundert formuliert haben. Durch eine umfassende Analyse
der islamischen Normen kamen diese zum Ergebnis, dass die islamischen Gebote und Verbote kein
Selbstzweck sind, sondern fiinf Zwecke verfolgen, namlich den Schutz (1) der Religion, (2) des Lebens,
(3) der Vernunft, (4) der Nachkommenschaft und (5) des Eigentums.? Einige der Gelehrten ergianzten
diese Liste um (6) den Schutz der Ehre im Sinne der Einhaltung von Sexualmoral. Die anderen
Gelehrten jedoch wiesen darauf hin, dass ein solcher der Schutz der Ehre bereits im Schutz der
Nachkommenschaft mitgedacht sei: Islamische Sexualmoral ziele demnach also primar auf den
praktischen Zweck ab, Nachkommenschaft und Familie zu schiitzen, so wie die anderen Giiter durch
andere entsprechende Verhaltensweisen geschiitzt werden sollten. Bereits diese Aufstellung zeigt,
dass im Islam der Einhaltung von Sexualmoral urspriinglich kein héherer Stellenwert als dem Schutz
der anderen genannten Glter oder gar der zentrale Platz zukam. So stehen Schutz des Lebens und
der Vernunft auf Augenhdhe mit dem Schutz der Nachkommenschaft und der Familie.

2) Der Koran thematisiert keine kollektive Ehre, sondern die individuelle Keuschheit

So beschreibt der Koran in Sure 33, Vers 35 die glaubigen Manner und Frauen als Trager einer langen
Reihe von Eigenschaften mit entsprechenden Verhaltensweisen und spricht von ihnen zuletzt als
,Mainner, die ihre Scham hiiten und Frauen [die ihre Scham] hiiten“.? Von einer Ubertragbarkeit
individueller Tugendhaftigkeit oder Laster auf andere — und seien es Verwandte — distanziert der
Koran sich mehrfach: ,Keine lasttragende [Seele] nimmt die Last einer anderen auf sich.” (Sure 35,
Vers 18). Insbesondere findet sich im Koran keinerlei Konzept einer kollektiven Familienehre, die
durch das Fehlverhalten einzelner Mitglieder befleckt oder zerstért werden kdnnte.

3) Individuelle Keuschheit ist ein moralisches Ziel fiir beide Geschlechter

Die sexuelle Enthaltsamkeit (auch: Keuschheit) auRerhalb der Ehe, d. h. auRerhalb einer
verantwortungsvoll eingegangenen Partnerbindung, wird als Ideal fir Mann und Frau zugleich
beschrieben, wie schon das obige Zitat aus Sure 33 zeigt. Eine besondere Hervorhebung der
weiblichen Keuschheit ldsst sich dem Koran ebenso wenig entnehmen wie eine Entbindung des
Mannes vom Enthaltsamkeitsgebot. Beispielsweise richtet sich der Koran mit folgenden Worten an
den Propheten Muhammad: ,,Sag zu den gldubigen Mannern, sie sollen ihre Blicke senken und ihre
Scham hiiten.” (Sure 24, Vers 30). Dieses Gebot an die Manner, Frauen nicht einmal durch Blicke zu
beldstigen, ist unabhangig davon formuliert, welcher Glaubensgruppe das weibliche Gegenlber
angehort oder wie es im Einzelnen gekleidet ist. Insofern ist diese Passage ein Hinweis darauf, dass
der Koran Moral primar am verantwortlichen Subjekt selbst festmacht, und nicht am Verhalten des
Gegenlibers. Danach richtet sich der Koran mit derselben Forderung ,ihre Blicke zu senken und ihre

2vgl. Jasser Auda: Magasid al-Shariah as Philisophy of Islamic Law — A Systems Approach, Herndon/London
2007, S. 3ff.

3Fir die Koranzitate: Bubenheim, Frank / Elyas, Nadeem: Der edle Qur'an — Und die Ubersetzung seiner
Bedeutungen in die deutsche Sprache, al-Madina al-Munawwara 2004.
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Scham zu hiten” (Sure 24, Vers 31) auch an die Frauen. Erst nach dieser Grundsatzklarung formuliert
der Koran erganzend in Richtung der Frauen das Gebot, dass sie aufgrund der ihnen unterstellten
groReren korperlichen Attraktivitat auf das andere Geschlecht ,,ihre Reize nicht offen zeigen” (Sure
24, Vers 32) sollen, woraus die islamische Rechtstradition die Bekleidungsvorschriften fir die Frau
ableitete.® Fur uns entscheidend ist hier Beobachtung, dass der Koran prinzipiell eine respektvolle
Haltung gegeniiber dem anderen Geschlecht verlangt, unabhangig von dessen Kleidung und
Gebaren.

Die Gleichwertigkeit der Keuschheit von Mann und Frau im Koran zeigt sich auch in seinem
stellenweise drastischen Strafrecht. Dieses ist nach Meinung vieler zeitgendssischer muslimischer
Autoren den Praktiken und Gepflogenheiten der spatantiken Araber angepasst und somit nicht
beliebig in andere Kontexte tibertragbar.® Fiir die meisten heutigen Muslime weltweit handelt es sich
bei diesen Strafformen jedenfalls um nur noch rein theoretische Belange. Trotzdem kann man aus
der inneren Logik des koranischen Strafrechts Schlussfolgerungen zu einigen Grundideen islamisch-
religivser Moral ableiten. So lautet das zeitlich spateste und letztlich als relevant geltende® Statement
des Korans zur Bestrafung von mehrfach bezeugtem Ehebruch (bzw. auRerehelichem
Geschlechtsverkehr): ,,Eine Frau und ein Mann, die Unzucht begehen, geil3elt beide mit hundert
Hieben.” (Sure 24, Vers 2). Der Harte’ der Strafe, die ausschlieRlich durch ein 6ffentliches Gericht
verhangt werden konnte, wurde dabei vorgebeugt mit praktisch unerfillbaren
Beweisanforderungen, von denen unten noch die Rede sein wird. Entscheidend fiir uns ist
festzuhalten, dass auch hier nicht zwischen den Geschlechtern unterschieden wurde. Insofern spricht
auch dieser Befund gegen eine Unterscheidung des Wertes von Keuschheit bzw. ,Jungfraulichkeit”
von Mann und Frau.

4 Die eher in den Hadithen vorzufinden Bekleidungsvorschriften fiir Manner sind weniger strikt verstanden
worden als die Bekleidungsvorschriften fir die Frauen. Vom Standpunkt der Praxis ware hier zu ergénzen, dass
sich arabische Manner aufgrund der klimatischen Verhéltnisse in Arabien ohnehin dhnlich bedeckt wie die
Frauen kleideten. Neu am koranischen Gebot fiir die Frauen war vor allem die Aufforderung, ihr Dekolleté zu
bedecken. Eine Kopfbedeckung trugen sie schon vor dem Islam.

5 Solche Position finden sich im gesamten Spektrum des Islams, von der modernen Koranhermeneutik (z. B.
Omer Ozsoy und Abu Zaid) bis zu innovativen Stimmen selbst im politischen Islam (z. B. Hassan Turabi).

51n einer Passage des Korans (Sure 4, Vers 15), die ilter ist als die hier genannte aus Sure 24, sah diese nach
klassischer Auffassung bei vierfach nachgewiesener Unzucht bei Frauen im Unterschied zu den Mannern noch
zusatzlich Hausarrest vor. Jedoch wurde diese Bestrafung nach der Auffassung der meisten Gelehrten spater
durch die fiir beide Geschlechter identische Strafe in Sure 24 abgel6st. Einen Hinweis auf diese bevorstehende
Abldsung der Hausarrestregelung finden manche Gelehrte in dem Hinweis aus Sure 4, Vers 15, dass der
Hausarrest lebenslang gelten solle, oder ,,bis Gott ihnen einen Ausweg schafft”. Es gibt Giberdies auch Autoren,
die Sure 4, Vers 15 f. gar nicht erst im Kontext von Sexualvergehen lasen und auch den Hausarrest schon durch
die , Besserungsabsicht” in Sure 4, Vers 16 als relativiert ansahen. Was fir uns letztlich entscheidend ist: Die
Entwicklung des Themas innerhalb des Korans endete letztlich bei einer Strafnorm, die ausdrtcklich nicht mehr
zwischen den Geschlechtern unterschied.

7 Hier sei darauf hingewiesen, dass die von manchen islamischen Rechtsgelehrten heute noch verteidigte
Steinigung als Bestrafung von Ehebrechern keinen koranischen Ursprung hat. Etliche Autoren verweisen heute
darauf, dass die Uber Hadithe Uberlieferte Praxis der Steinigung der hier zitierten Koranpassage aus Sure 24,
Vers 2 widerspricht und daher ganzlich auch aus der islamischen Rechtstheorie entfernt werden muss.
Interessanterweise sind in 600 Jahren osmanischer Geschichte gerade zwei Steinigungsvollziige Uberliefert. Erst
bestimmte islamistische Gruppen in der Moderne versuchten Praktiken wie die Steinigung entgegen den
urspriinglichen Intentionen des Korans wieder breiteren Raum zu verschaffen. Vgl. Mustafa Akyol: Ozgiirliigiin
islami Yolu (Der islamische Weg zur Freiheit), Istanbul 2011, S. 113.
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4) Ehre und Ruf insbesondere der Frau stehen im besonderen Schutz vor éffentlicher Verleumdung
und der Verbreitung von Geriichten

Es lasst sich leicht zeigen, dass der Koran weder ein Interesse daran hatte, GeiRelungen fiir Unzucht
wirklich durchzufiihren, noch es billigte, dass leichtfertig Gerlichte vor allem (iber Frauen verbreitet
wurden. Dies zeigt sich wieder in einem Aspekt seines Strafrechts: , Diejenigen, die anstandige
Frauen verleumden, dann aber nicht vier (Augen-)Zeugen beibringen, die geifRelt mit achtzig Hieben
und nehmt von ihnen nicht mehr eine Zeugenaussage an.” (Sure 24, Vers 4) Die Rechtstradition hat
erklart, dass es dabei nicht ausreicht, dass die vier Zeugen nur einen begriindeten Verdacht haben
oder gar die Verdachtigten zusammen ,erwischt” haben. Vielmehr missen alle vier Zeugen den
biologischen Akt der Vereinigung direkt vor Ort eindeutig gesehen haben. Wenn nur drei Zeugen
diese Bedingungen erfiillen kdnnen, dann sollen alle auf Dauer als Liigner gebrandmarkt und mit
achtzig Stockschlagen bestraft werden — also mit gerade mal zwanzig weniger als die Unzucht
Begehenden selbst. Dies gilt also selbst dann, wenn es eigentlich offensichtlich ist, dass es zum Akt
kam.

Fazit: Der Koran hielt eine éffentliche Aussprache des Vorwurfs von ,,Unzucht” fiir praktisch genauso
schlimm wie ,,Unzucht” selbst!

Es wird nun auch klar, dass eine Beschimpfung von Frauen als ,,Schlampe” vor dem Hintergrund
dieses Normensystems eigentlich undenkbar ist. Bei aller Mahnung zur individuellen Keuschheit hat
der Koran die Ehre insbesondere von Frauen eben nicht als Gesprachsstoff fiir die Offentlichkeit
preisgegeben, sondern diese im Gegenteil in besonderen Schutz vor derartigen Vorwiirfen und
Hinterfragungen nehmen wollen, da dies offensichtlich besonders oft vorkam.

Interessant und in Einklang mit den hier vorgetragenen Uberlegungen sind die Berichte iiber die
Reaktion des Propheten Muhammad auf die Ehebruchvorwiirfe, die gegen seine Gattin Aischa
erhoben wurden (M 7). Nachdem der Prophet trotz der Geriichte 6ffentlich Partei fiir seine Frau
ergreift, statt sich von diesen mitreiRen zu lassen, spricht er im Privaten zu Aischa: ,, Wenn du etwas
von dem getan hast, was die Leute behaupten, bereue es vor Gott, denn Er nimmt die Reue seiner
Diener an.” (Ibn Ishaq).® Die unschuldige Aischa lehnt das Angebot ab und ist sich der Unterstiitzung
ihres Mannes sicher. Kurze Zeit spater werden Koranverse verkiindet, die die Unschuld Aischas
bestatigen (Sure 24, Vers 11 ff.).

5) Kein Raum fiir Ehrenmorde im Islam

Daraus ergibt sich die eingangs aufgestellte These: Die hier beschriebenen Ehrenmorde im Namen
kollektiver Familienehre sind aus islamischer Sicht eindeutig Morde und somit Verbrechen.

8 \Vgl. Ahmet Toprak/Katja Nowacki: Muslimische Jungen — Prinzen, Machos oder Verlierer? Freiburg i. B. 2012,
S.60-61.
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